
 

 چکیده
رصت فیاسی روش تحلیل گفتمان در علوم سیاسی، به دلیل دارا بودن قابلیت تحلیل موضوعات اجتماعی س

 ورده است.آشناسی سیاسی فراهم در حوزه مطالعات جامعه مندنظامها به طور مانویژه ای را برای تبیین گفت

ستند. اخص هدر بررسی تحولات سیاسی ایران معاصر دو گفتمان جمهوری اسلامی و لیبرالیسم برجسته و ش

قش و ه نبنگاه  وترین موضوعات در تقابل گفتمانی جمهوری اسلامی با گفتمان لیبرالیسم، نوع یکی از مهم

کومت در د. از این رو سوال اصلی این است که جایگاه مردم در حباشمیجایگاه مردم در حکومت 

رفته گنا قرار ی لیبرالیسم و جمهوری اسلامی چگونه است؟ مفروض اصلی این پژوهش بر این مبهاگفتمان

 در ولی ،ضی دارندحکومت داری گفتمان متعار هایروش ر اهداف و مبانی حکومت وفوق دگفتمان  که دو

اسی کت سی. بر این اساس سه مولفه مشروعیت حکومت، مشارتوجه به رای مردم دارای نظر مشترک هستند

 قرار و آزادی برای تعیین نظام معنایی هر گفتمان در خصوص جایگاه مردم در حکومت مورد بررسی

ن علی رغم اختلافات که هر دو گفتمااند؛ بر این اساس رسمی های تحقیق ما را به تایید فرضیهگرفت. داده

دو  ند. هرباشمیگیری حکومت، در توجه به رای و نظر مردم دارای نگاه و نظر مشترک  در نوع شکل

ند. دانمیت های سیاسی تاکید و رای و نظر مردم را لازمه تشکیل حکومگفتمان بر حضور مردم در صحنه

مت یت حکوعی و سیاسی در هر دو گفتمان لزوم مقبولهای مختلف اجتماآزادی سیاسی، مشارکت در صحنه

 د.باشمیجهت اعمال حاکمیت بر مردم 
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 مقدمه 
 هاای فهاوم گفتمان اسلام سیاسی که در ایران در دوران پس از انقلاب اسلامی کم کم نشانه هاا و م 

رد و باه  کا ی دیگر تثبیات  هاگفتمانزعه سخت گفتمانی و در رویارویی با خود را در یک دوره منا

اد هایی چون جمهوری اسلامی، ولایت فقیه، اجتها یک منظومه مشخص معنایی دست یافت، مفهوم

جارای  و تقلید، نظارت علما، روحانیت، حجاب، تعهد، اسلامی کردن جامعه، حفظ ظواهر شرعی، ا

 ت گرایای اسالامی در برابار ملای گرایای ایرانای، حمایات از       حدود و مجازات های اسالامی، اما  

 ومستضعفان و جنبش های آزادی بخش، دفاع از فلساطین و صادور انقالاب و ... برجساته باوده      

 –م سیاسی منظومه معنایی آن را شکل دادند. ابرگفتمان انقلاب اسلامی از یک سو به بازتعریف نظ

ود و رداخت و معیارهای متمایز و نوینی را بارای خا  اجتماعی در حوزه سیاست داخلی و خارجی پ

ش کشاید و  الملل را به چالدیگران تعریف کرد و از سوی دیگر گفتمان حاکم بر روابط و نظام بین

ا وارد کانون های متعدد مقاومت را در برابر قدرت های جهانی سامان داد و متغیرهاای جدیادی ر  

با  آن  ی نیز در طول زمان دستخوش تغییار شاد و باه ت   مناسبات جهانی کرد. گفتمان انقلاب اسلام

 خرده گفتمان نیز تغییر را احساس می کرد. 

و  ، اقااتصاد فرهنا   مهام فکاری در عرصاه    یهاا گفتماان که امروزه یکی از نیز لیبرالیسم گفتمان 

به ، راز و نشیبهاییفو پس از گذر از نمود یندی تاریخی، در غرب رشد آباشد، طی فرسایاست مای

ماام  تخاص )لیبرالیسم( کاه   گفتمان این اندیشه به عنوان یک. مکتب درآمدگفتمان و صورت یک 

کاری  ها و اجازای ف  گیرد، مطرح نابوده؛ بالکه از ابتدا ارزشابعاد زندگی و تفکر انسان را در برمی

اصاطلاح   لیبرالیسام و باه تبا  آن    گفتماان کم با کنار هم قرار گارفتن آنهاا،   داشت و کم وجود آن

 .لیبرالیسم به وجود آمد

ی رقیب به ویژه لیبرالیسم هاگفتمانترین موضوعات در تقابل گفتمانی اسلام سیاسی با یکی از مهم

د. تعادد حکام هاا و هیااهوی موجاود در      باشا مینوع و نگاه به نقش و جایگاه مردم در حکومت 

دد. مردمای کاه   گار میحکومت ها  فضای سیاسی جهان، معمولا مان  از فهم و تبیین نقش مردم در

قانون  در اندیشه اسلامی، خداوند یگانهنقشی اساسی در شکل گیری و استمرار حکومت ها دارند. 

گذار و شریعت تجسم قانون آسمانی و یگانه راهنمای بشر اسات و وظیفاه افاراد بشار و مجاالس      

حکام جزئی و تفصیلی اسات.  نه وض  قوانین کلی، که تنظیم و تطبیق قانون الهی به صورت ا شورا

لیبرالیسم مبنای مشروعیت حاکمیت و امور دیگر نه اراده و قانون الهی که صرف رای و  گفتماندر 

، حاق و حقیقات و   گفتماان ر ایان  . ددباشمیدد، گرمینظر افراد انسانی که در قالب پارلمان ظاهر 
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نی جمعی بشار مبناا و اصال و تعیاین     فرامین الهی مورد بی اعتنایی و انکار واق  شده و اراده نفسا

 دد.گرمی کننده مشروعیت حکومت و امور دیگر محسوب

د و ی مختلاف سیاسای وجاود دار   هاا گفتماان این تفاوت نگاه ها به نقش مردم در حکومت که در 

ر را نشاان  د اهمیت پژوهش حاضباشمیبخشی از آن در فوق ذکر گردید و دارای ابعاد دیگری نیز 

ا را ر کلی پژوهش حاضر به دنبال این است که حقیقت جایگاه مردم در حکومت همی دهد. به طو

 از نگاه دو گفتمان جمهوری اسلامی و لیبرالیسم روشن و ترسیم نماید.

ی هاا گفتماان » بنا بر آنچه گفته شد؛ پرسش اصلی تحقیق را می توان به صاورت زیار بیاان نماود     

چاه نقاا    ص نقش و جایگااه ماردم در حکومات    لیبرالیسم و جمهوری اسلامی، در خصوسیاسی 

 «اشتراک و اختلافی دارند؟

   مباني نظری و پیشینه شناسي تحقیق

 پیشینه شناسي تحقیق
اخیار در   ای در چند دهه اخیر در دنیا و چند ساال ظهور تحلیل گفتمان به عنوان روشی میان رشته

ماان باه   لعات بار مبناای تحلیال گفت   ایران مورد توجه قرار گرفته و از این حیث سبب گشته تا مطا

ی هاا گفتماان خصوص خوانش لاکلائو و موفه در ایران پی گرفته شود. لیکن در ارتبا  با موضوع 

 هااهم آن درآمده است که به برخی ازسیاسی پس از انقلاب اسلامی کتب و مقالاتی به رشته تحریر 

 در ذیل اشاره می شود   

ود را در ایان  زاده با کسب دیدگاه گفتمانی سیر پژوهشای خا   حسینی  «اسلام سیاسی در ایران» -1

د کاه  کتاب طی می کند. اسلام سیاسی از نظر او به دسته ای از جریانات اسالامی اطالاق مای شاو    

ینی خواهان به دست گیری قدرت و شکل دهی به جامعه هستند. گفتمان اسلام سیاسی از نظر حس

 (.  1386زاده دو رقیب عمده دارد )حسینی زاده، 

این کتاب باا بهاره از    «ی اجتماعی سیاسی مطرح در جمهوری اسلامیهاگفتماننقد و ارزیابی » -2

ی سیاسی اجتماعی مطرح در دوره پاس از انقالاب   هاگفتمانشیوه تحلیل گفتمان به نقد و ارزیابی 

ت و گرایای بسانده شاده اسا    طلبی و  اصاول پرداخته است. در این کتاب به تحلیل گفتمان اصلاح

اصلی ترین هدف مولف در جهت رسیدن به پاسخ بارای ایان ساوال باوده اسات کاه آیاا تحلیال         

ی سیاسای و اجتمااعی جمهاوری    هاگفتمانگفتمانی و نظریه گفتمان می تواند مبنایی برای تحلیل 

نتاای  ایان تحقیاق براسااس     باشاد؟   1388خرداد  22تا  1376خرداد  2اسلامی ایران و به ویژه از 

ارائه شده، نشان می دهد که پاسخ سوال پیش گفته مثبت است و براساس فرضایه اصالی    مستندات
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تاا   این نوشتار می شود تصریح کرد که بر مبنای تحلیل گفتمانی و نظریاه گفتماان لاکالا و موفاه،    

حدود زیادی می توان به تحلیل، ارزیابی و مقارنه گفتمانهای سیاسی واجتماعی جمهوری اسالامی،  

هاای معناایی و گفتماانی دو    ر دوران یاد شده پرداخت و از منظر آسایب شناساانه، نظاام   و بویژه د

و مفصال بنادی آنهاا را، تبیاین، ارزیاابی و      « خاواه گرایی عادالت اصول» ، و«طلبیاصلاح»  گفتمان

 مقایسه نمود و نظام گفتمانی کم عیب تر، کارآمدتر و متناسب تر با انقالاب اسالامی را ارائاه کارد    

 (.1389ن کاظمی، )اخوا

ن لاب اسالامی ایارا  مولفان کتاب بر این باورند که انق  «گفتمان هویت و انقلاب اسلامی ایران» -3

ای اصایل  ها توانست با بهره گیری از نظام معنایی و اندیشه ای بدی  و عمیق یعنی توسل به آماوزه  

غام  رآن اسات کاه باه     دینی خود هویتی نوین و تحول ساز ایجاد کند. مساله اصلی در این کتااب 

 وجود تنوعات هویتی موجود در جامعه پیش از انقالاب و ورود جریاان هاای فکاری ایادئولو ی     

ود و شا بیگانه چگونه اسلام شیعی توانست به عنوان منب  معنا بخش و به مرج  هویت دهی مبدل 

. داناد طی فرآیند هویت سازی انسجام از دست رفتاه ناشای از بحاران هویات را باه جامعاه بازگر      

 (1387)نظری و سازمند، 

پژوهشی با عنوان شناسایی و اولویات بنادی ابعااد حکومات داری از منظار اماام        در مقاله ای -4

ی خمینی )ره( به مساله نقش مردم در حکومت اسلامی اشاره شده است و بار جنباه هاای فرهنگا    

م نقش مت اسلامی مردحکومت داری با تکیه بر اندیشه های امام خمینی تاکید شده است. در حکو

ز مهمی در سازندگی، معنویت و اخلاق در کنار سیاست، گسترش عادالت اجتمااعی و پاساداری ا   

 (1401ارزش های اسلامی دارند )ملکی تبار و دیگران، 

 ادبیات نظری
و تحلیل گفتار نیاز ترجماه شاده     کالام کاوی، تحلیلکه در زبان فارسی باه ساخن 1تحلیل گفتمان

 60هاای  ای است که در اواساط دهاهرشته یک گرایش مطالعاتی بین( 4  1385گل زاده،  )آقااست،

دلیال   به این گرایش در پی تاحولات معرفتی در علوم اجتماعی و انسانی ظهور کرد. میلادی 70و 

های مختلف علوم سیاسای،  های کیفی در حوزهشعنوان یاکی از روزودی باه ای بودن بهبین رشته

پیدایش روش تحلیل گفتماان در دهاه   . شناسی انتقادی قرار گرفتارتباطات و زبان لوم اجتماعی،ع

محقاق سرشاناس دانشاگاه     2"دایاک تئو.ادریاانوس وان " انتشاار آااار   پس از ویژهمیلادی باه 1970

                                                           
1 . Discourse Analysis 

2.  Teun Adrianus van Dijk 
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 روی آوری پژوهشگران به ایان روش تحقیاق فااراهم کارد     برای مساعدی را هایزمینه آمستردام،

 (.88  1387)شیرازی، 

است. چارا کاه ارنسات لاکلائاو و      1روش تحقیق در پژوهش حاضر، تحلیل گفتمان لاکلائو و موفه

، نظریاه گفتماانی را باه هماه اماور اجتمااعی و       2همسر وی شانتال موفه با استفاده از نظریاه فوکاو  

تحلیال نمایناد. در ایان    سیاسی گسترش داده و کوشیدند با استفاده از این نظریه، جامعه معاصر را 

دیدگاه امور اجتماعی و سیاسی و به طور کلی جهان واقعیت تنها در درون سااخت هاای گفتماانی    

آن چه که تحلیل ( 533  1387به فهم ما از جهان شکل می دهند. )حقیقت،  هاگفتمانقابل فهمند و 

از حااوزه   گاافتمان  کناد تساری   نظریه های گفتمان متمایز می دیگر از لاکلائو و موفه را گفتمانی

ایان دو اندیشامند، هار     نظار  فارهن  و فلسفه و زبان شناسی به حوزه سیاست و جامعه اسات. از 

و پدیاده هاای    هاا  گفتمانی باشد؛ یعنای اینکاه فعالیات    باید ای برای معنادار شدن هعامل و پدید

 . قرار گیرند ارزیابی دسیاسی وقتی قابل فهم هاستند کاه در قالب گفتمانی خاص مور

 ای معنای  مجموعاه  (، گفتمان را1985«)هاژمونی و راهابرد سوسیالیستی»لاکلائو و موفه در کتاب 

 ان گفتماان کنناد. در نازد آنا    دار از علائم و نشانه های زبان شناختی و فرازبان شناختی تعریف می

 مای  فارض  ی درونی کلیات گفتماان  صرفا ترکیبی از گفتار و نوشتار نیست بلکه این دو خود اجزا

(. 21  1383 شوند و گافتمان هام دربرگیرنده باعد مادی و هم مزین به بعد نظری است )تاجیاک، 

هام مارتبط    باه  شوند که به شایوه ای معناادار  می از مجموعه ای از اصطلاحات تشکیل هاگفتمان

 ، تماایز هو موف دهند. لاکلائو شکل میتصور و فهم ماا از واقاعیت و جاهان را  هاگفتمان. شده اند

 و بسایاری از اندیشامندان دیگار مطارح     فوکاو  میشل حوزه گفتمانی و غیرگفتمانی را که در نظریه

کنناد.   مای  شمارند و بر گفتمانی بودن تمام حاوزه هاای اجتمااعی تدکیاد     مردود می اسات  شاده

و غیرزباانی   زباانی  هاای عاه وسایعی از داده  بنابراین تاحلیل گاافتمانی لاکلائاو و موفاه باا مجمو    

گاذاریها، اعلامیاه هاا، اندیشاه هاا،       ، سیاسات )گفتارها، گزارش ها، حوادث تاریخی، مصاحبه هاا

 (. 60  1382 )فرقانی، کنند سازمان ها و نهادها( به مثابه متن بارخورد می

هاای  ها و نانوشاته شامل ناگفته نینو همچ نوشتار و شامل گفتار، رفته تحلیل گفتمان از سطح فراتر

تحلیل گفتماان از لحاار روش در   . شود و مضامین خاصی را با خود به همراه داردیک متن نیز می

 یاک  بررسای  آن است که تحلیلگار در  گفتمان ادعای تحلیل. گیردهای کایفی قرار میزمره تاحلیل

 یعنی از یک طرف به روابط درون شود.ه متن میرود و وارد بافت یا زمینمتن از خود متن فراتر می

                                                           
1.Laclau and Mouffe 

2 . Michel Foucault 
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از نظار  . پاردازد مای  سیاسی و تاریخی مااتن  اجتماعی، های موقعیتی،بافت به دیگر متن و از طرف

هاا  هاا و پدیاده  اى براى معنادار شدن باید گفتمانى باشد. فعالیات ، هر عمل و پدیدههلاکلائو و موف

ب گفتمانى خاص قرار گیرند. هیچ چیزى به خودى خاود داراى  شوند که در قالوقتى قابل فهم مى

 کند. هویت نیست، بلکه هویتش را از گفتمانى که در آن قرار گرفته است کسب مى

 حاوه و واقعیات اجتمااعی جادا از ن    است و انسان اساسا برساخته اجتماع جهان ،از دیدگاه گفتمان

الاب در هار عصار    غست و ماعنای آن تاوسط گفتماان  ا امعنبنابراین ذاتاا بی. باشددرک مردم نمی

یان شادن  نما لیتبه ایان ماعنا کاه واقعیت اجتماعی قاب یابد؛محدود و محصور شاده و تاعین مای

ن کال تعییست و گفتمان مسلط در هردوره به یکی از این اشا در اشکال گوناگون و متفاوت را دارا

 دیادگاه  در تقابال  ماذکور  دیادگاه  با این اوصااف، راند.ییه مها را به حاشبخشد و دیگر گزینهمی

از ذهن انسان قلمداد کرده و  گیرد که جهان اجتماع و انسان را واقعی و مستقلگرایی قرار میاابات

کشف و بیان قوانین حاکم بار   جهت آن قائل است و در خصلتی پایدار و تحقق یافته و عینی برای

 .  کوشدانسان و رفتار او می حایات اجاتماعی

ه ی کناد. با  مدر رویکرد گفتمانی لاکلائو و موفه بارمعنایی و مفهومی گفتمان به شدت افزایش پیدا 

 رفتاه نمای  گطوری که مانند       مجموعه ای از گزاره ها که در کنار یکدیگر قرار دارناد در نظار   

 ر رویکارد دفعالانه ای ایفا می نمایاد.   شود، بلکه مانند ساختاری است که در تولید اطلاعات نقش

 جتمااعی و گفتمانی لاکلائو و موفه، جامعه به عنوان گفتمان در نظر گرفته می شود و هویت های ا

خصوصیت  وتلقی می شوند. در این میان امر سیاسی دارای مرکزیت بوده  هاگفتمانسیاسی فرجام 

 (.  91  1387تند )سرایی و دیگران، ذاتا سیاسی هس هاگفتمانکانونی دارد و از این رو 

زنده عاقیده این دو ناظریه پرداز ماعرفی یک نظریه گفتمانی، مستلزم بیان مفاهیم کلیدی و ساا  باه

اند  گرفته ه کارلاکلائو و موفه برای تبیین نظریه خود، مفاهیم متعدد و گاه پیچیده ای را ب. آن است

ه م یااد شاد  نیازمند شناخت این مفاهیم است. ویژگی مفاهی که فهم نظریه آنان و تابعا کاربست آن،

اند. فهم هر مفهوم، ما را به  مرتبط در آن است که به شکلی خاص، به صورت زنجیروار با یکدیگر

ا رشود. ضامن اینکه برخی مفاهیم اصلی، چناد مفهاوم دیگار     شناخت مفاهیم بعدی رهنمون مای

 (. 343  1388و  شیرازی،  )کسرایی عه مفاهیم اصلی هستندگیرند. این مفاهیم، زیرمجمو دربر می

 و دال شناور  دال مرکزی

مفصل بندی شده در یک گفتمان از ارزش برابر برخوردار نیستند و به اناواع گاوناگونی  های نشانه
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 گرفتاه  وام 2است کاه ایان مفهاوم را از لاکاان     1مرکزی دال شوند. مهم ترین این نشانه ها تقسیم می

دال ها حاول مااحور آن جما  و مفصال        اند. دال مرکزی، به شخص، نماد، یا مفهومی که سایر

 (. 190  1388)حسینی زاده،  ودشمی ، گافتهبندی میشوند

دیگر، دال شناور دالی اسات   عبارت دال شناور دالی است که مدلول آن شناور و غیراابت است. به

ساعی دارنااد    آن نظام معنایی خاود و متناساب باا    براساس هارد و گفتمانهای متعدد دامدلول که

یناد  آرحاشایه برانناد. در ف   باه  های دیگار )رقیاب( را  مادلول خویش را به آن الحاق کنند و مدلول

کناار یکادیگر و    در مثابة قطعات پازلرا به اجتماع شناور در عرصة هایدال ها، گفتمانبندیمفصل

 چینند.  می خود پسند از نظام سیاسی اجتماعی ماورد ناظرفهم و همهراستای ارائة تصویری همهدر 

  بندی مفصل

 ال کلیادی دهستند که پیرامون یاک   ...ورت بندی مجموعه ای از کدها، اشایاء، افاراد، مافاهیم وص

. مفصال  آورناد  مای  تاز غایریت هاا به دس ای جایابی شده و هویت خویش را در برابر مجموعه

 این عناصربشود. هر عملی را که منجر به بارقراری راباطه ای  بندی، موجب تولید نظام معنایی می

 و تاعریف شاود، مافصل بندی مای  تعدیل در نتیجه این عمل عناصر شود به نحوی که هویت این

 .  (62  1379 )تاجیک، نامندکلیت ساخت مند حاصل از عمل مفصل بندی را گفتمان می نامند.

دیگاری   هر گفتمان مجموعه ای از نشانه ها را در یک زنجیره هم ارزی در کنار هم و در روباروی 

صال  ر عمال مف قرار داده و از این راه به آن معنا می بخشد. زنجیره هم ارزی به این معنا است که د

، ل یک غیریب شده و در مقاببندی، نشانه های اصلی در یک زنجیره معنایی با نشانه های دیگر ترک

هاایی در  بندی قارار دادن پدیاده مافصلد آن ها را تهدید می کند قرار می گیرند. رسمیکه به نظر 

 ،طبیعی در کنار هام قارار ندارناد. براسااس نظریاة گفتماان لاکلائاو        طوربه که کنار یکدیگر است

قرار گرفتن در مجموعة جدید، هویتی تاازه  از عناصری که با  تلفیقی اسات از بندی عابارتمفصل

بندی میان عناصار  ای که از طریق عمل مفصلیک گافتمان، بار اار رابطه ، هاویتروازاین. یابندمی

 (. 98  1390)مقدمی،  گیردارتباطی(، شکل می )هویت آیدگوناگون پدید می

  هژموني و تـثبیت مـعنا

کنند و آن را با مفهوم  استفاده سیاسی می و مدلول ابطه میان داللاکلائو و موفه از انعطاف پذیری ر

هژمونی، پیوند می دهاند. یعانی اگر بر سر معنای خاصی برای یک دال در جامعه، اجمااع حاصال   

برای آن هرچند به طور موقت بپذیرد و  مشخصی را معنای شود؛ به عبارت دیگار، افاکار عامومی

                                                           
1 .Nodal point  
2Jacques Lacan.   
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های یک گفتمان، کل آن گفتماان   شود. با هاژمونیک شادن دال می ژمونیکتثبیت نماید، آن دال ه

کماک تثبیات    به؛ رود شود. دست یابی به هژمونی که غایت یک گفتمان به شمار می هژمونیک می

هژمونیاک شادن یاک گفتماان باه      (. 209  1378)مارش و اساتوکر،   معنا اماکان پذیر خاواهد بود

اگار یاک گفتماان، نظاام معناایی       .ماورد نظار خاود اسات     معاانی  ثبیتماوفقیت آن در تا ماعنای

مطااالوب خویش را در ذهااااانیت جامعی اجتماع، هر چند به طور موقاااات، تثبااااایت کناد   

اماا در صاورتى کاه    . شاود  مای  و رضاااایت عماااومی را جلب کند، آن گفتااامان هاااژمونیک 

ى مختلاف ایان نظاام معناایى را شاالوده شاکنى کناد و        گفتمان رقیب بتواند به کمک ساازوکارها 

ساختارهاى معنایى شکل گرفتاه در ذهنیات جمعاى ماردم را درهام بریازد آن گااه ایان گفتماان          

هاى سیاسى به توانایى شان براى تولید معناا  دهد. بنابراین موفقیت گروهاش را از دست مىهژمونى

 .بستگى دارد

. موفقیات  هااى دیگار حاول دال مرکازى اسات     م معناایى دال هژمونى یک گفتمان مبتنى بر انسجا

رهای ی مخاالف و اتحااد عنصا   هاا گفتمانهژمونی همچنین نیازمند ممانعت از شکل گیری و نفوذ 

ود نیازمند است. به عبارت دیگر، هر قدرت هژمونیک برای بقای خ هاگفتمانناراضی در درون این 

 (.  22  1382 ،مایلز)از بین بردن مخالفت های تهدید آمیز است 

ر برابر قدرت تعریف کردن و تحمیل این تعریف د»، عبارت است از هقادرت از نظر لاکلائو و موف

، غیر را طارد  باه وسایله قادرت هاگفتمان(. 49  1385)کیت نش،  «نماید هار آناچه آن را نفی می

وند و از شا ، بر یکدیگر پیروز کوشند باه وسیله اعمال قدرت ها مای آن. کنند می و خود را تثبیت

نیسات؛ نااقش اساااسی قادرت در بقاا یاا ناابودی         شده آنجا که پیروزی هیچ یک از پیش تعیین

هاوم  شود. ناورمن فارکلاف برای توضیح ایان مطلاب از مف   بایش از پیش مشخص مای هاگفتمان

   .استفاده کرده است« قدرت پشات گافتمان»

نا و هژمون شدن، وابسته باه مایزان قدرتی است که پشت آنها وجااود  در تثبیت مع هاگفتمانتوان 

، ناشانه ها ساازی برجسته کند. قادرت پشات یک گفتمان به وسیله می   ها حمایت دارد و از آن

ساازد.   کند و با تولید اجماع، آن را در افکار عمومی هژمونیک ماای  خاص، معنا می ای را به گونه

 آن گفتمان را در اذهان ساو ه هاا به شاناور هاای نای خاصی از نشانه هاا یا دالبادین ترتیب، مع

بنابراین قدرت تمام فرایندها و نیروهایی که جهاان اجتماااااعی را    .نماید موقت تاثبیت مای طور

خاود   گیرد. بنای هویاااات هاا نیاز    مای بار در کنند سااااازند و آن را برای ما معناااادار می می

چاون   .کناد  مای  هاویت باا طرد احتامالات رقیب، خااود را تثبیات   عامل قاااادرت است، هار
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ای وجاود نخواهاد داشات     قادرت، جامعاه   قدرت پیش شر  هویت و عینیت است؛ پاس بادون  

 (.171  2002)هوارث، 
 

 تحقیق شناسيروش

، شناساایی  لاکلائاو و موفاه  تماان  روش تحلیل گف چارچوب در اولیان قادم بارای تاحلیل سیاسی

 هاا گفتماان . اناد سازانه بار قارار کارده    غیریت ایرابطه حداقل دو گفتمان متخاصم است که با هم

را باار اساااس آن تاانظیم     خااود  ماعنایی کنند و نظامهویت پیدا می« دشمن»هامواره باه واسطه 

باشد بر اسااس ایان نظریاه امکاان      حاکم ایاً به تنهایی بر جامعهکنند. وجود گفتمانی که مطلقمای

یا نظام معنایی آن را ماورد بررسای قارار داد    گفتمان یک توان سیر تحولپذیر نیست و هرگز نمی

 مقابل یک دشمن قرار داد. در حقیقت، برای بررسی ساختار نظام معناایی یاک   در مگر آن که آن را

ام معناایی گفتماان رقیابش قارار داد و نقاا  درگیاری و       آن را در مقابال سااختار نظا    باید گفتمان

 .  معنایی را پیدا کارد هایتفاوت

 

 

 

 
 ی جمهوری اسلامی و لیبرالیسمهاگفتمانبررسی نظام معنایی  -1شکل 

فتاه  در پژوهش حاضر دو گفتمان رقیب یعنی جمهوری اسلامی و لیبرالیسم مورد بررسای قارار گر  

ناایی باا   نظام معنایی خاص خود بوده و نقا  درگیری و تفاوت های مع اند. دو گفتمان فوق دارای

ردم در ما رقبای خود دارند. در این میان با توجه به این که موضوع پژوهش بررسی نقش و جایگاه 

ادی د بر این اساس سه متغیر و مولفه مشروعیت حکومت، مشاارکت سیاسای و آز  باشمیحکومت 

 مان در خصوص نقش و جایگاه مردم در حکومات ماورد بررسای   برای تعیین نظام معنایی هر گفت

 قرار گرفته اند.   

 ماورد  یهاا گفتمان متخاصم، باید مقط  زمانی و ماوقعیت ماکانی یهاگفتمان همزمان با شاناسایی

هاا حتمااً بایاد     و مکان وجود دارناد و بارای بررسای آن    زمان در هاگفتماننظر را نیز تعیین کرد. 

 در خصاوص تعیاین دوره زماانی،    .داد قارار ها را مد نظر جغرافیایی آن حدوده زمانی و موقعیتم

را بااخواهیم   هاا گفتماان از مناسبات میان آن  زمانی هایی را و چه مقط گفتمان چه بسته به این که

 حالات  دست از دو این از بود. در هر صورت تحلیل خواهد تحلیل کنیم روش کار اندکی متفاوت

دوره زمانی مشخص از تعاملات دو یاا چناد گفتماان؛ دو، بررسای      یک خارج نیست  یک، بررسی

جمهوری گفتمان 

 اسلامي

 گفتمان لیبرالیسم



 

 

66 

ین
ت ب
لعا
طا
ی م
لم
 ع
امه
صلن
ف

شته
ر

ره 
ما
 ش
ی،
رد
اهب
ش ر
 دان
ای

57 
ن 
ستا
زم

14
03

 

 حال یا تا زمان زمان تا فعال شدنش زماان گافتمان و سایر تحول آن از یک چگونگی شکل گیری

 (.یبهای رقمشخصی در گذشته )البته با در نظر داشتن تعاملات آن با گافتمان

اناد.   در پژوهش حاضر دو گفتمان ایرانی جمهوری اسلامی و لیبرالیسم مورد بررسای قارار گرفتاه   

و سیر تحاول   مرتبط با ایران و زمان آن از شکل گیری یک گفتمان هاگفتمان بنابراین مکان بررسی

 د. باشمیآن از زمان فعال شدن تا زمان حال 

  

 

 
 

کومت بر اساس سه مولفه مشروعیت، مشارکت سیاسی و آزادی سیاسی در حمقایسه جایگاه مردم در  -2شکل 

 ی رقیبهاگفتمان
 

هماان طاور کاه بیاان شاد، ابتادا بایاد باه شناساایی           هاا، برای باررسی تاغییر و تحول در گفتمان

را  هاای متخاصام  در این گفتماان  شده های مفصل بندیو سپس دال ههای متخاصم پرداختگفتمان

 گفتمانی، روایت صرف رویدادهای تاریخی در واق ، هدف از تحلیل .با هم مقایسه کرد شناسایی و

بررسای   نیست، بلکه باید این رویدادهای تاریخی و تحولات اجتماعی را در سایه تحولات معنایی

 هاا گفتماان  میاان  بر اساس ناظریه گافتمان، تمامی تحولات اجتماعی حاصل منازعات معنایی. کرد

باشاند.  مای « دیگاری »و طرد معناای  « خودی»ها همواره در تلاش برای حفظ معنای فتمانست. گا

 هاا  ساو ه  نست که تنها از طریق استیلای معنایی بار ذهاا ا اهمیت معنا در نظریه گفتمان از آن رو

 کند و به همین دلیل مورد مواخذه قرارست که چهره قدرت طبیعی و مطابق با عقل سلیم جلوه میا

. و مؤارترین شیوه اعامال قادرت اسات  گیرد؛ از این رو سلطه معنایی بر افکار عمومی بهتریننمی

ها همواره به واسطه سازوکارهای معنایی بر سر تصااحب افکاار عماومی باا هام در حاال       گفتمان

 . رقابتند و بقیه تحولات اجتماعی تاب  منازعات معنایی هستند

ل مرکزی هر دو گفتمان جمهاوری اسالامی و لیبرالیسام؛ دال    در پژوهش حاضر بعد از شناسایی دا

های مفصل بندی شده در هر سه گفتمان با توجه باه موضاوع پاژوهش و متغیرهاای مشاروعیت،      

مشارکت سیاسی و آزادی مورد مقایسه قرار خواهند گرفت. فرضیه پژوهش حاضر بر ایان اسااس   

هاای حکومات   اف و مبانی حکومات و روش هر دو گفتمان اگر چه در اهد»در نظر گرفته شده که 

در  «داری دارای نگاه متفاوت هستند، لیکن در توجه به نظر و رای مردم دارای نظر مشترک هستند.

  گفتمان

 لیبرالیسم

جمهوری مان گفت

 اسلامي

جایگاه مردم در حکومت )مشروعیت، 

 مشارکت سیاسي، آزادی سیاسي(
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 پژوهش درصدد بررسی صحت و سقم این فرضیه هستیم.  

 

 

 
 مدل مفهومی فرضیه پژوهش –3شکل 

 ادندای نشان در حقیقت، بر. نا و نشانه داردنظریه گفتمان لاکلائو و موفه ارجاعات زیاادی باه ماع

 هاا هاا و ساخنرانی  ها ضرورتا باید به ماتونی ماانند مطبوعات، کتااب معنایی میان گفتمان منازعات

ماتن  باه   ینقش نگاهی چندکه در پژوهش حاضر نیز این روش به کار برده شده است.  کرد مراجعه

ساااخت   اجتمااع  فوکو مبنی بر این که متن و گفتماان باه   تواند ادعای یم  و به زبان به طور عام،

اور و هاای داناش و با   شان، نظاام متون، در نقش اندیشگانی»ملی نشان دهد. عدهند به صورت مای

باه   یاا  - اجتمااعی  هاای شاان ساو ه   دیفر سازند، و در نقش بینامی نامدمی آنچه را که فوکو ابژه

هاا را  هاای( ساو ه  اتماعی میاان )گاروه  و روابااط اجا   -خاود  ها و اشاکال  اصطلاح دیگر، هویت

کاه   شود داده های زبانی است تا نشانواق ، هدف نهایی تحلیل متن، توصیف ساخت در« سازندمی

های کالان اجتمااعی هساتند و باادان     ها تحت تادایرات ایادئولو یک ساخت چگونه این ساخت

رهاای  ن نباید به طور تصنعی از تحلیال کردا تحلیل متو»بنابراین  پردازند.میطاریق به بازتولید آنها 

 .«جدا شود و نهادی گفتمانی

 

 هاتحلیل داده و تجزیهیافته ها و 

   (بررسي جایگاه مردم در حکومت در گفتمان لیبرالیسمهای تحقیق )یافته الف:

. نری دانسات تشکیلات فرماساو ریشه های اولیه جریانات لیبرالی در ایران را می توان در ارتبا  با 

وانند و خماسون ها در آاار خود همواره سه اصل برادری، برابری، آزادی را اصول اساسی خود می 

-ام مای های ماسونی در چهارچوب نیل به این سه اصل ماذکور انجا  اعلام می کنند که کلیه فعالیت

ران مشاروطه  هاا در دو فعالیات آن  های ایرانی را که شروع(. لیبرال178  1388پذیرد )ساداتی نژاد، 

 بود را می توان به دو گروه تقسیم کرد  

د ی گرفتنا نفگروه اول  لیبرال هایی که تحت تاایر جامعه مدرن غربی نسبت به تعالیم دینی موض  م

 خطابه ها و نوشته های خود سعی در به حاشیه راندن دین داشتند. و لائیک شدند و در 

که سعی می کنند با تلفیق اندیشاه هاای لیبرالیساتی و اسالام ناوعی رابطاه       گروه دوم  لیبرال هایی 

جایگاه مردم 

 در حکومت

 گفتمان جمهوری اسلامي  گفتمان لیبرالیسم
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برقرار کنند و ما در تاریخ معاصر جریانات سیاسی اجتماعی از هر دو گروه داشته ایم. از گروه اول 

می توان به عنوان نمونه از میرزا صالح شیرازی نام برد که در انگلستان با افکاار لیبرالیساتی آشانا و    

(. و از نموناه  207   1347ته های وی شیفتگی و علاقه به لیبرالیسم مشهود باود )شایرازی،   در نوش

های گروه دوم می توان به بسیاری از شخصیت های لیبرال دوران معاصر اشاره کرد که بدون نفای  

 لیبرالیسم سعی می نمایند اسلام را با مبانی لیبرالیستی آشتی دهند. نوشته های مهندس بازرگاان در 

 (. 178  1388این رابطه می تواند مورد توجه قرار گیرد )ساداتی نژاد، 

یارد،  گدر خصوص زمینه های شکل گیری گفتمان لیبرالیسم در ایران آنچه باید ماورد توجاه قارار    

ار اایر افکا جریانات و احزابی هستند که در مرام نامه خود به اصول لیبرالی اشاره نموده و تحات تا  

ه خاود در ایاران را تعریاف مای نمایناد. ایان احازاب تماام بار محاور اندیشا            لیبرالیستی رسالت

. ده بودناد ناسیونالیستی تاکید داشتند و در کنار شعار میهن دوساتی روش لیبرالیساتی را اتخااذ کار    

ای ها نمونه های بارز و برجسته این جریان را می توان در جبهه ملای و برخای احازاب و جریاان     

 (. 58  1392ر داد )محمدی، عضو آن مورد مطالعه قرا

 را گاروه  نیروهای این جبهاه  .جبهة ملّی، مجموعة نیروهای سیاسی هوادار نهضت ملّی ایران بودند

دانشگاه تهاران، برخای از    هایی در میان دانشجویان کردند که پایگاههای مختلف سیاسی تدمین می

محاوری در ایان    مفهوم ملّی( داشتند. ارمایه دار)س های صانعتی اساتید آن، نیروهای بازار و گروه

داد. یما به نحوی که در قانون اساسی مشروطیت نمود یافته بود، شاکل  « مشروطیت ایران»را  جبهه

تاادکید داشاتند. بناابراین مفااهیمی      بایشتر آن سیاسی این جبهه به موازین قانون اساسی و بر ابعاد 

نسابت باه مفااهیمی چاون     « استبداد مشروطیت یا نفی»، «حاکمیت قانون»، «سیاسی استقلال» چون

قانونی مشروطیت، تدکید  موازین بازگشت به از اهمیت بیشتری برخوردار بودند.« عدالت اجتماعی»

صانعت   خصاوص  بر ایانکه شااه بااید سلطنت کند نه حکومت، ملّی شدن اقتصااد ایااران و بااه   

ساوم از اسااسنامة جبهاه   مادة در گفتار سیاسی بود.استراتژیک آن یعنی نفت از دیگر مقولات این 

ماالیّ بااه وسایلة     حااکومت  هدف جبهاه ایجااد  »ملّی در مورد هدف این جبهه چنین آمده است  

 (. 16   1380، زارعشاهی)« تدمین آزادی انتخابات و آزادی افکار است

او و اعضای  دق و هوادارانماوجب اناحلال جبهة ملّی شد. همکاران مص 1332مرداد  28کودتای 

جبهه ملاّی ساوم در    را تشکیل دادند. جابهة ملّی دوم 1339 تایر 30سرانجام در جبهه در تبعید این

و نهضات   سوسیالیساتها  اعلام موجودیت کرد. احزاب ملت ایران، مردم ایاران، جامعاه   1344سال 

جبهاه ملای   »ه جبهه ملی سوم آمده اسات    در ماده اول آیین نام آزادی از اعاضای ماؤار آن بودند.
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سوم ایران مرکز تجم  احزاب و جمعیت های سیاسی و جامعه روحانیات، دانشاجویان و ساازمان    

های سیاسی و اجتماعی صنفی و اتحادیه ها و دستجات محلی است کاه هار یاک از آن هاا مارام      

(.  جبهه ملی بر اسااس  436  1376نجاتی، )  «مشترک داشته باشند که آزادی و استقلال ایران است

مرامنامه خود از طریق شیوه قانونی و پارلمانی به دنبال کسب آزادی و استقلال ایران باوده و بارای   

 رسیدن به حکومت ملی و دموکراسی در ایران تلاش می کردند.

ر دبا توجه به طرح شعار فضای باز سیاسی و باه دنباال باه قادرت رسایدن کاارتر        1356در سال 

ا جبهاه  کا برخی از اعضای سابق جبهه ملی مصمم به تشکیل جبهه ملی چهارم گردیدند. نهایتا امری

 تشکیل گردید. این جبهه باا همکااری حازب ملات ایاران باه رهباری        1356ملی چهارم آبان ماه 

ستانه آداریوش فروهر، حزب ایران به رهبری شاپور بختیار و چند حزب دیگر تشکیل گردید و در 

انای،  انان ایرشکیل مجامعی مانند کمیته ایرانی دفاع از آزاد و حقوق بشر، انجمن حقوقدانقلاب به ت

درت قا کانون نویسندگان و .. پرداختند. جبهه ملی چهارم تلاش کرد با توجه باه وضا  موجاود و    

گیارد   یافتن نیروهای مخالف انقلاب و ضعف قدرت شاه مدیریت اوضاع را به نف  خود در اختیار

 (.  187  1388ژاد، )ساداتی ن

از جملاه   شاد. های سرگشاده به ساران ر یام پهلاوی بیاان مای     در قالب نامه جابهه ایان پیاامهای

سانجابی، شاهپور بختیار و داریوش فروهر خطاب باه   هایی بود که توسط کاریمهای مهم، نامهنامه

و خاارج انعکااس نسابتاً     اخاال در این نامه کاه در فااضای ساایاسی آن روز در د    شد. منتشر شاه

مادیریت کشاور   نحوة به های آن، همه را ای داشت پس از تبیین اوضاع و اشاره به خرابیگسترده

زندگی ملّی را ناگزیر باید مربو  باه  وض  در این همه ناهنجاری»  نسبت داده و در ادامه آورده که

قانون اساسی و اعلامیاه جهاانی    صریح نص طرز مدیریت مملکت داناست، مادیریتی که برخلاف

 1380، زارعشاهی) «پیدا کرده است شاهنشاهی حقوق بشر، جنبة فردی و استبدادی در آرایش نظام

با تدکید بر قانونی شاادن آن در انقالاب    نظام، این در اعلامیه پس از توجیه علت وجودی(. 236  

قوای مملکات را  »انون اساسی و متمم آنکه در آن ق در «حقوق سلطنت»مشروطیت و تعیین حدود 

، راه نجات را در بازگشات و رشاد   «پادشاه از مسئولیت مبری شناخته شده و شخص ناشی از ملت

 را ایاران  فردی و همکاری ملّی و خلاصی از تنگناها و دشاواریهایی کااه آیناده   ایمان و شخصیت

مطلق به اصول مشاروطیت، احیاای حقاوق ملات،      کند، ترک حکومت استبدادی، تمکینتهدید می

اساسی و اعلامیاه جهاانی حقاوق بشار، انصاراف از حازب واحاد، آزادی         قانون به احترام واقعی

و اجتماعات، آزادی زنادانیان و تابعیدشدگان سیاسی و استقرار حکومتی است که متکی  مطبوعات
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 د را بار طباق قاانون اساسای مسائول اداره     طرف ملت باشد و خاو  از بر اکثریت نمایندگان منتخب

 (236   1380، زارعشاهی)بداند  مملکت

آزادی  علاوه بر جبهه ملی برخی از احزاب سیاسی دیگر نیز دارای گرایش لیبرالای بودناد. نهضات   

ا راه چااره  ایران که متاار از فلسفه های جدید بوده است، با فهم جدیدی از شرایط زمان و مکاان ر 

حاول  دید متناسب با شرایط ایران می بیند و به نظر آناان ایان جریاان فکاری بارای ت     در طرحی ج

 هان مدرنآفرینی باید مشخصات ملی، اسلامی و در عین حال بهره مند شده از شرایط لیبرالیستی ج

زب حا تاسیس گردیاد. رهبار ایان     1340را به همراه داشته باشد. نهضت آزادی در اردیبهشت ماه 

سار   رگان بود. به طور کلی می توان گفت اختلاف در بین اعضای جبهه ملی بار مهندس مهدی باز

 جدایی دین از سیاست یا دخالت مستقیم دین در سیاست و اخاتلاف دیادگاه دو جریاان مختلاف    

 اردیبهشات  28جبهه ملی دوم، مقدمات تشکیل نهضت آزادی را فراهم ساخت. نهضات آزادی در  

هنادس  سحابی، رحیم عطایی، حسن نزیه، آیت الله طالقاانی، م توسط مهندس بازرگان، دکتر  1340

 (.191  1388عطایی، عباس سمیعی و ابراهیم یزدی تاسیس شد )ساداتی نژاد، 

نهضت آزادی در جهت گیری های سیاسی خود دو محور را در نظر گرفت  محور نخست هویات  

ای ها وان مبناای جاذب تاوده    اسلامی جامعه بود که با نوعی مصلحت اندیشی، این هویت را به عن

 اسات. در  مردم پذیرفت. با این استدلال که هویت مذهبی مردم،  تاریخی تر، فراگیرتر و جام  تار 

-الیات حالی که هویت ملی ایران جدید تر، سطحی تر و محدود تر است. بر این اساس به حوزه فع

نی ن حکومات پارلماا  های دینی و مذهبی نزدیک تر شد و نقش روحانیت را به عناوان پیشاقراولا  

ه پذیرفت. محور دوم، تاکید بر ضرورت حکومت دمکراتیک و مشرو  به قانون اساسای ر یام شاا   

و جبهاه   بود. بنیان گذاران نهضت آزادی، از این نظر، خود را ادامه دهندگان نهضت مقاومات ملای  

ناد و حکومات   کرد ستند. به قانون اساسی استناد میدانمیملی و پیش تر از آن ها انقلاب مشروطه 

 (. 17  1375شاه را در چارچوب مشروطه می خواستند )رضوی نیا، 

امل حازب  ترین تشکل های لیبرال بعد از پیروزی انقلاب اسلامی، جبهه ملی بود که خود شاز مهم

اعی از ترین خواست این گروه تامین آزادی سیاسای و اجتما  ایران و حزب مردم ایران می شد. مهم

ردن ساختار قدرت سیاسی و ایجاد نوعی مشروطیت یاا جمهاوری باود. حکومات     طریق محدود ک

جمهوری و دموکراسی پارلمانی خلاصاه خواسات آن هاا باود. احازاب ایان جریاان از مخالفاان         

هم مای  سرسخت گفتمان انقلاب اسلامی بوده و این گفتمان را به انحصار، اساتبداد و فاشیسام مات   

 (.70  1384کردند )میرسلیم، 
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بی در حاکمیات نسا   1360تاا   1357فکری و شبکه معنایی گفتمان ملی گرایی لیبرال، از سال  نظام

مفصل  کشور یافت. این گفتمان در چارچوب سیاست عرفی، ملی گرایی، لیبرالیسم و دموکراسی به

ال دبندی مفاهیم محوری سیاست داخلی و خارجی جمهوری اسلامی ایران و تعیین معناا و ملاول   

 (.  198  1389در این حوزه پرداخت )دهقانی فیروز آبادی، های شناور 

ی از ترین خواست جریان لیبرالیسم پس از انقالاب اسالامی، تاامین آزادی سیاسای و اجتمااع     مهم

طریق محدود کردن ساختار قدرت سیاسی و ایجاد نوعی مشروطیت یاا جمهاوری باود. حکومات     

برال (. گفتمان لی106  1392بود )محمدی،  جمهوری و دموکراسی پارلمانی خلاصه خواست آن ها

ورتی در ایرانی بر آزادی، دموکراسی، حقوق سیاسی مردم و مدارا با مخالفان تاکید مای کارد، ضار   

باود   اجرای احکام فقهی، به ویژه مجازات های اسلامی، نمی دید. با اجباری شدن حجاب مخاالف 

 صاالحه باا  می و شورا تاکید می کرد، طرفادار  و در برابر ولایت فقیه و نظارت فقیهان، بر دموکراس

-ی را مهام غرب و روابط نیکو با همه کشورهای غربی بود، بر ملیت ایرانی پای می فشرد، مناف  مل

ساترش  ست و چندان تمایلی به صادور انقالاب و گ  دانمیترین اصل تعیین کننده سیاست خارجی 

 (.  276-277 ،1388ابعاد جهانی انقلاب ایران نداشت )حسینی زاده، 
 

 

 

 

 

 

 

 صورت بندی گفتمان لیبرالیسم – 4شکل 

سال های اول انقلاب، دوران حاکمیت میانه روها در قالب نهضات آزادی و در کناار ایان نهضات     

ماذهبی در قالاب نهضات آزادی و     –کمک و همدلی جبهه ملی است. یعنی در واق  جریان ملای  

اما این مساله کسب قدرت مدت کوتاهی به طول انجامید و  دولت موقت قدرت را به دست گرفت

این گروه نتوانست قدرت خود را در اعمال ایده ها و آرمان هایش در اداره کشور حفظ کناد و باا   

سقو  زودهنگام مواجه شد.  نگاهی به حکومت نه ماه بازرگان و عناصار نهضات آزادی و جبهاه    

 انسان)مردم(

 کثرت گرایي 

محدودیت 

 قدرت

  برابری

  آزادی

  قانون

  مشارکت
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هیتی غارب گارا و لیبارال باوده و اساتراتژی دولات       ملی نشان می دهد که ماهیت این حکومت ما

 بازرگان را می توان تجلی اندیشه لیبرالیسم در ایران دانست.  

ی راناده  بوده و دین از حوزه اجتماعی به حوزه خصوص لیبرالیسم انسان گرایی دال مرکزی گفتمان

لای آن  ه الگاوی عم شده است. لیبرالیسم به دنبال ایجاد نظام سیاسی، اقتصادی و اجتماعی است کا 

 ومحصول عقل ابزاری و عقل جزئای فاردی   یسم لیبرالچیزی است که در غرب تحقق یافته است. 

قوانین زندگی جمعی، توسط افراد  د.باشمی بهرهکاملاً بی وحیانی مناب  و ازاست  های بشریتجربه

و شر و حق و باطال را   تواند خیرو عقل ابزاری می عقل جمعی شود و معتقدندوضا  و اجارا می

این . شودهای معرفتی میامر موجب به وجود آمدن نسبی انگاری در حوزه هم جدا کند و همین از

اد یا گیری کااملاً متفاوت در ابعاد مهم قانونگذاری و اجرا در نظام تفاوتهای بنیادین موجب جاهت

هاا و  تواند خواساته آزاد و می این است که انسان موجودی است گفتماناساس این . گرددشده، می

ها و تمنیات تلاش کند و به آنها برسد تواند در راه رسیدن به این خواستهتمنیاتش را بشناسد و می

نظار   و رشد انسان چه از نظر شخصی و شخصیتی، چه از نظر فرهنگی، چه از نظر رفتاری، چاه از 

معرفات   وبه لحار فلسافی  . زادی بدهیماقتصادی و چه از نظر اجتماعی به این است که به انسان آ

، گفتماان لیبرالیسام اسات از منظار ایان      گفتماان اصلی ترین شاخص فلسفی « فردگرائی»شناختی، 

 . انسان ها به صورت مستقل و خود بنیاد که از خدا مستقل و بی نیازند فرض می گردند

ز ماردم در حکومات ا  اگر بخواهیم بر مبنای پژوهش، نگاهی دقیق تر در خصوص نقش و جایگااه  

 ره گرفتاه نظر گفتمان لیبرالیسم داشته باشیم؛ از سه مولفه مشروعیت، مشارکت سیاسی و آزادی بها 

 ایم. 

در خصوص مولفه مشروعیت؛ گفتمان لیبرالیسم معتقد به انحصار نظار و رای ماردم باوده و هایچ     

رالیسام، هایچ حکاومتی    طبق لیب گونه نقش و جایگاه الهی در مشروعیت حکومت را مد نظر ندارد.

 گفتماان در . شاوندگان باشاد   که مبتنی بار رضاایت و خواسات حکومات     مشروع نیست، مگر این

النفساه و بالتماماه،   ، مشروعیت سیاسی کاملاً و ذاتا مردمی است و رأی مردم مستقلا، فای یسملیبرال

سیاسای و   هار ساامان   یسام لیبرال گفتماان باه طاور بنیاادی در    . شودبخش محسوب میمشروعیت

کسانی داشته باشاد کاه تحات آن ساامان      اجتماعی نامشروع است مگر آنکه ریشه در رضایت همه

کنند. رضایت یا موافقت این مردم، شر  اخلاقی برای جاواز تحمیال آن نظام بار آناان      زندگی می

کاه در   گیارد این ایده از آنجا ریشاه مای  (. 385  1996؛ گاردباوم ،  137  1987)والدرون،  باشدمی

حقوق ا از جمله حق حاکمیت ا و هم غایات    همه مذکور، این خود فرد است که سرچشمه نظریه
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 .(49   1378، )بوردو آیدنهادهای سیاسی و اجتماعی به شمار می همه

کنناد و آن را   بیشتر به مؤلفه مقبولیات اشااره مای    مشروعیت غربی در تعریف خود از اندیشمندان

ر پایه بپندارند. تاعریف ماشروعیت در نزد بیشتر نویسندگان معاصر غربی  مترادف مشروعیت مای

قدرت عادلانه خود را از رضاایت فرماانبران    ها اینان ماعتقدند کاه حکومت .است مقبولیت استوار

یگاناه   ن بهتار، ماردم  آورند و تنها منب  مشروعیت همین رضایت ماردم اسات. باه بیا به دست می

و رضاایت آنان هادف و آرماان    کاننده ها تنها معیار تاعیین منب  مشروعیت حکومت، خواست آن

 (. 95  1393)کرامت،  منحصر به فرد حاکمان است

ر بر به طومهندس بازرگان نیز در نوشته ها و سخنان خود؛ شان پیامبری و حکومت را در مورد پیام

یسات،  ند و معتقد است در حالی که در اولی مشورت و رای مردم پذیرفتاه  کامل از هم جدا می کن

شاکیل  ت(. به نظر وی 83  1377دومی جز با رای و مشورت مردم تحقق نمی یافته است )بازرگان، 

ز امری (. و پذیرش حکومت از سوی پیامبر نی87  1377حکومت هدف انبیاء نبوده است )بازرگان، 

 ناان صاورت  توافق قبیله های مدینه و به پیشنهاد مردم و پاس از بیعات آ   استثنایی بوده و و در پی

 (.230  1377گرفته است )بازرگان، 

 ل یاا نظار  نهضت آزادی نیز پس از انقلاب بارها بر این مساله تاکید داشته که ولایت فقیه یک اصا 

 م، سانت فقهی سیاسی بدیعی است که از اصالت و اعتبار کاافی برخاوردار نیسات. در قارآن کاری     

 رسول خدا)ص( و روایات اهل بیت)ع(، نه تنها دلیل روشانی در نصاب ولایات فقیاه نمای تاوان      

 ونداشاته   یافت، بلکه شدیدا نیز نفی شده است. علاوه بر این، اصل ولایت فقیه، مشروعیت قانونی

ر ز نظا چنین منصبی را برای فردی قائل شدن خیانت به آرمان های انقلاب و ملت است. همچنین ا

ب اجتماعی ولایت فقیه چیزی جز خودکامگی یا استبداد دینی و دولتای نیسات و موجا    –سیاسی 

 (.  15-18  1367محو آزادی و استقلال می شود )نهضت آزادی ایران، 

، چون رای مردم، تنها منشا حاکمیت نظام سیاسی و یگانه مالاک مشاروعیت   یسمهای لیبرالدر نظام

یاسی و رهبری سیاسی برای بقا و دوام به آرای اکثریت مردم نیااز  رهبری سیاسی است، لذا نظام س

در فواصل میان انتخابات، گردش کار و  اساسا بر نمایندگی استوار هستند یسمهای لیبرالنظام. دارند

. در خصوص متغیر مشارکت سیاسی؛ منااف  ماادی و فارد گرایاناه نقطاه      بر عهده نمایندگان است

د. بدین معنی کاه حضاور ماردم در عرصاه     باشمیگفتمان لیبرالیسم عطف تحرک سیاسی مردم در 

های اجتماعی و سیاسی با هدف تامین مناف  مادی صورت می گیرد. البته از منظر ایان گفتماان باه    

د. انتخاباات  باشا مای حضور مردم در صحنه های سیاسی تاکید و جلوه برجسته آن بحث انتخابات 
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هاای  ن نوع مشارکت مردم در عرصه سیاسای اسات کاه در نظاام    بارزترین و قابل اندازه گیری تری

در ایان نگارش حاکمیات از آن ماردم اسات و      شاود.  حاصله از گفتماان لیبرالیسام مشااهده مای    

، ناشى از خواست مردم است که در قالب انتخاباات  اجتماعی مشروعیت حکومت بر اساس قرارداد

 و با حضور مردم رسمیت می یابد.   تجلّى

 آنان یااد  تهای لیبرالیسم، جان لاک از رای اکثریت و حاکمیبه اصل رضایت مردم در نظامبا توجه 

کل شا عده ای از انسان ها قصد دارند باا رضاایت فاردی خاود، جامعاه را باه        می کند. زیرا وقتی

ه باه  کا پیکری واحد بنا نهند تا این که کل آن به صورت واحد عمل کند، چااره ای نادارد جاز آن    

 (.229  1380صمیم اکثریت عمل کنند )شریعت، خواست و ت

از نظار   در غیاب پیامبر و ائمه مشروعیت حکومت اسلامی بر مبنای نظریه ولایت است که این امر

د د که بایبازرگان به مفهوم تفویض قدرت از جانب مردم به نمایندگان آن ها است. این مردم هستن

انتخااب حکومات نیسات بلکاه در یاک کشاور       حکومت را انتخاب کنند، البته نقاش ماردم فقاط    

هاای  گیاری از طریاق نظاارت بار فعالیات     دمکراتیک آزاد مشارکت مردمی در طی مرحله تصامیم 

 (.115و  108  1345یابد )بازرگان، حکومت ادامه می

خشایده  در نظریه بازرگان، حکومت، حق یا امتیازی نیست که از سوی خداوند به کسی یا گروهی ب

یی و نوع و شکل حکومت اسلامی در هیچ جای قرآن و سنت مشخص نشده است. شود؛ امور جز

شاارکت و  دلیل این امر آن است که اجزا و اشکال حکومت و اداره اجتماع و امر حکومت باید با م

ی در هار  مشورت عموم مردم، اعم از طرفدار و غیر طرفدار، و با موافقت اکثریت باشد و زمامادار 

  1396رت و به ویژه بدون رضایت اکثریت باشاد باطال اسات )بازرگاان،     شکل آن اگر بدون مشو

335 .) 

تر نیست تا جاایی کاه حتای    شاید بتوان گفت هیچ مفهومی در تبیین لیبرالیسم از مفهوم آزادی مهم

نام این مکتب فکری از وا ه آزادی متخذ است. از دیدگاه فلسفه سیاسی لیبرالیسم در معنای وسای   

ایش آزادی فردی تا حد ممکن است و دشمن اصلی آن تمرکز قدرت است که بایش  آن، فلسفه افز

ها، زندگی بدون آزادی ارزش زیستن نادارد  اند. به نظر لیبرالرسمیترین آسیب را به آزادی فردی 

(. در مورد متغیر آزادی؛ گفتمان لیبرالیسم به آزادی انسان بادون محادودیت تاا    4   1380)شاپیرو، 

اعتقاد راسخ به وجوب آزادی بارای نیال باه هار     حم آزادی دیگران نشود اعتقاد دارد. جایی که مزا

 ست و نگرانی عمیاق بارای آزادی فارد الهاام    ا هادوره هدف مطلوب صفت بارز لیبرالیسم در همه

بخش مخالفت لیبرالیسم با آمریت مطلق است، چه آمریت دولت باشد و چه آمریت کلیسا یا حزبی 
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ای هساتند کاه   لها همواره خواستار آزاد بودن فرد از اجبارهاای ناعادلاناه و بازدارناده   یبرا. لسیاسی

کنناد. فارد خودمختاار بایاد آزاد باشاد تاا شاغلش را        حکومتها و نهادها و سنتها به فرد تحمیل می

. در گفتماان  انتخاب کند، عقایدش را اظهار کند، ملیتش را تغییر دهد و از جاایی باه جاایی بارود    

لیسم بالاترین ارزش انسان در آزادی او است و در مورد آزادی سیاسی به آزادی بیاان، عقایاد،   لیبرا

 د. باشمیفعالیت احزاب و ... ملزم 

ر د. باه نظا  آزادی را می توان مفهوم مرکزی اندیشه بازرگان و گفتمان لیبرال ایرانای باه شامار آور   

 ته و کلیاد روز اول بارای بنای آدم مقارر داشا    بازرگان، آزادی و اختیار امتیازی است که خداوند از 

سالامی در  ا(. به نظر بازرگاان، حکومات   200  1389د )حسینی زاده، باشمیتکامل و رمز انسانیت 

 طبوعاات و همه ابعاد خود حکومتی است آزاد و لیبرال که در آن به طور کلی همه اقشار ملت، از م

انتخااب   ویسیون، از حق آزادی بیان، عقیاده  فته تا حزب های مخالف و اپوزگرمیرسانه های عمو

ر فان و غیا برخوردارند. آزادی موهبتی الهی است که شامل آزادی در انتخاب حاکم، آزاد بودن مخال

رگاان،  موافقان حکومت بوده و ملازم با اجازه و امکان اجتماعات، مطبوعات و احازاب اسات )باز  

1363  34.) 
 

  جایگاه مردم در حکومت در گفتمان جمهوری اسلامي( ب: تجزیه و تحلیل یافته ها )بررسي
دنیاا و   در گفتمان جمهوری اسلامی، اسلام را نوعی ایدئولو ی تلقی می کند که جامعیت داشاته و 

قالاب  آخرت و همه وجوه زندگی انسان را در بر می گیرد. بار هماین مبناا، طرفاداران گفتماان ان     

باا   یل پیوناد ظریه و نظام سیاسی برخوردار است که به دلاسلامی بر این باورند که اسلام از نوعی ن

ن انقلاب مردم سالاری دینی حاصل از گفتما وحی الهی از دیگر مدل ها و نظریه ها کامل تر است.

کاه   ت؛ نظاامی اسلامی، نظامی مبتنی بر احترام به آرای مردم، با نگاه مستمر به آموزه های دینی اسا 

ناد  ردم، مانمتضمن است. در این نظام، روابط کارگزاران با توده م سعادت دنیوی و اخروی افراد را

 ن دولت وروابط سایرحکومت ها با مردم نیست، چرا که در این نظام، دین منشاء تعریف روابط میا

 دهد.   دد و سازوکارهای خویش را در این عرصه ارائه میگرمیملت 

اسلام سیاسی فقااهتی ماافصل    حول دال مرکزی دال ها مفاهیم و، در گفتمان انقلاب اسلامی ایران

هاامچون، عادالت، حکومات مطلاوب، آزادی،      اساااسی  مافاهیم باندی شاده اند. به عبارت بهتر

هاای   تئوریسینو  مشروعیت، حقوق بشر و غیره بر اساس اسلام سیاسی فقاهتی مفصل بندی شده

 اسالام  مرتضی مطهری نیاز بار اسااس    گفتمان انقلاب اسلامی هامچون ماحمد حاسین بهشتی و

فاقاهتی عرضه شده توسط امام خمینی)ره( باه مفصال بنادی و تثبیات معناای دال هاای        سایاسی
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 (.104  1392)آزرمی، انقلاب اسلامی مبادرت نموده اند  گفتمان

یشاه  از مافاهیم اساااسی در اند  و یکای ولایت فقیااه نشانه اصلی این گفتمان اسلام سیاسی است

ومت در اندیشه امام خمینای)ره(، اجارای احکاام اساالام بااه حااک       .رهبران انقلاب اسلامی است

و اداره و مبارزه در  اجرا اسلامی نیاز دارد و اعتقاد به ضرورت تشکیل حکومت و برقراری دستگاه

 ویاسای اسات   سآید. بنابراین نه تنها اسالام دینای    راه آن جزیی از اعتقاد باه ولایت باه شامار می

حکومت اسلامی نیز واجاب باوده و    تشکیل برای حکومت و قانون برنامه دارد بلکه مابارزه بارای

 .  (19  1358 وظیفه دینی مسلمانان است )امام خمینی،

ر گفتمان انقلاب اسلامی تحت عنوان گفتمان حکومت اسلامی توسط امام خمینی مطارح شاد و د  

زوم ایشان ارائه گردیده است. این کتااب نخسات باه دلایال لا      کتاب نظریات ولایت فقیه نظریات

م ها تشکیل حکومت اسلامی پرداخته و اسلام را دارای ظرفیت لازم، هام بارای قاانون گاذاری و     

ا استناد به ب(. و سپس 21 -20  1357اجرای قانون به صورت قوه مجریه اعلام نموده )امام خمینی، 

سات.  او امام ضرورت تشکیل حکومت اسلامی را بیان کرده قرآن، احکام شرع و سنت های پیامبر 

مینی در این کتاب آشکارا از لزوم انقلاب اسالامی باه دلیال    (. امام خ26 -38  1357)امام خمینی، 

 وسلطنتی شدن حکومت در قالب ر یم شاهنشاهان ایران و شکل غیر اسلامی آن سخن می گویاد  

رت که نباید بگذاریم وض  حکومت ها به همین صاو نتیجه می گیرد که شرع و عقل حکم می کند 

مان این گفت ضد اسلامی یا غیر اسلامی ادامه پیدا کند. در نخستین ماه های پس از انقلاب، مرزهای

 . ولایت فقیاه شکل گرفتند و نشانه های اصلی آن کم کم نمایان شدند هاگفتماندر منازعه با دیگر 

پاس از   یکی از جنجال برانگیزترین مفهم های آن باود کاه   نشانه اصلی این گفتمان)دال مرکزی( و

   (.274  1389منازعه های فراوان در قانون اساسی تثبیت گردید )حسینی زاده، 
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 صورت بندی گفتمان انقلاب اسلامی  –5شکل

 هاران، جمعیات  حزب جمهوری اسلامی، جامعه مدرسین حوزه عملیه قم، جامعه روحانیت مبارز ت

در  موتلفه اسلامی، حزب توحید و حزب الله از تشکل های معروف طرفادار ایان گفتماان بودناد.    

ز کنار این ها تشکل های مردمی خودجوشی وجود داشت که بیشتر در قالب هیات هاای ماذهبی ا  

ه می کا (. حزب جمهوری اسالا 275  1389وفاداران به این گفتمان به شمار می آمد )حسینی زاده، 

سالامی و  ترین حزب نماینده گفتمان انقلاب ااعلام موجودیت کرد، مهم 1357ماه در اواخر بهمن 

ت قدرت مند ترین حزب در نخستین سال های انقلاب و رقیب اصلی دولت موقت بازرگان و دول

 رئیس جمهور بنی صدر بود.

ود در برگیرناده اقشاار   مابارز که رسما یک ساال پس از اناقلاب تشکیل شده با  جامعه روحاانیت

 بیشتر یاک تااشکل مااربو  باه فقهاای دینای باود تاا         که مدرسین جامعه سیاسی روحانیون بود.

 و گاروه  احازاب  باخش روحاانیت این دو تشکل، پس از انقلاب قوت گرفت. روحانیون سیاسی،

ا انجمان  هاای اساالامی مااختلف مخصوصا    داد و اناجمنگرای اسلامی را ساامان مایهای اصول

هااای آمااوزش و پاارورش و ماادارس و نیااز انجماان    فرهنگیااان میااان اسااالامی ماااعلمان در 

کارد  فرهنگی تاقویت مای مراکز گرایان اسلامی را درهای اصولحیات این گروه ها،شگاهدانمیاسلا

اسلام سیاسي 

فقاهتي)ولایت 

 (فقیه

 عدالت

پیوند دین و 

 سیاست 

آزادی در 

 چارچوب شرع 

 مشارکت 

فقه و احکام 

 اسلامي

مردم سالاری 

 دیني 
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 (. 227  1382 )خاواجه سروری،

جایگاه  یح گردید، در خصوص نقش وبر مبنای پژوهش، همانگونه که در گفتمان لیبرالیسم نیز تشر

 ایم.  مردم در حکومت از سه مولفه مشروعیت، مشارکت سیاسی و آزادی بهره گرفته

فاقیه صورت بندی خاصی  تولای با برجسته کردن حاکمیت الهی و ناظریهانقلاب اسلامی گفتمان 

آن خااداوند اسات و از    از تانها در آن حااکمیت و قادرت کاه کند سیاسی را مطرح مای از نظام

 طاور  رسد. باه  نایبان امام معصوم )ع( می عنوان ناحیه او به پیامبر و ائمه )ع( و سرانجام به فقیه به

است و باید ویژگاایهای آن را باا خاود     الهی حکومت نمادی از حاکمیت گفتمان از منظر این کلی

 مای  ری فقیاه تضامین  ق نظارت روحانیت و رهبا طری از داشته باشد. در اینجا الهی بودن حکومت

شاده و در کناار مقبولیات مردمای از      بکاانون متعاالی قادرت محساو     گفتمان این . رهبر درشود

 .مشروعیت الهی برخوردار اسات

هات  جبر این اساس حاکمان از جانب خداوند نصب و تعیین شده اند، لیکن رای و اقباال مردمای   

ر  د. دو مولفه مقبولیت و مشاروعیت در کناار یکادیگر شا    باشمیتشکیل حکومت شرطی اساسی 

با قانون الهی است. اگار   حاکمیت اسلامی در اندیشهد. باشمیتشکیل حکومت از منظر این گفتمان 

ر اما انتخاب آنان نیز ب دارند، اساسی گیران سیاسی نقشچه مردم در انتخابات، دولتمردان و تصمیم

بااید در سایه توجاه باه احکاام دینای باه       نیز شود و منتخباندات دینی انجام میپایه اصول و اعتقا

دهد، بلکه آن را تحقق عینای و  ذاتی به نظام نمی مشروعیت اکثریت فعالیت بپردازند. در واق  رأی

ند است و سپس باا مقبولیات مردمای تااحقق     از طرف خداو ذاتی بخشد و مشروعیتخارجی می

ز حاق  ابا علاقه مفار  باه ماردم و چشام پوشای      خمینی)ره( بدین ترتیب، امام . بدیاخاارجی می

ند های شرعی در امر زعامت، به مردم نقش بیشتری اعطا کرد شرعی خویش، ضمن رعایت احتیا 

ریاه  . لاذا نظ و بدین وسیله بنا به قاعدة الزام، حجت را بر همگان با استواری بیشتری تمام نمودناد 

زشامردن  ه به تعبیرات مختلف ایشان موجد هیچگونه استبداد و یاا تصاغیر و ناچی  ولایت مطلقه فقی

ماام  مردم نیست و حتی قضیه برعکس این است. لذا با وجود انتصاب الهای ولایات فقیاه، سایرة ا    

 . دحاکی از آن است که ایشان، رهبری خویش را به تدیید شارع و قبول مردم مستند کرده ان

ایان،   سات، اماا ، مشروعیت حکومت به حاکمیت خدا و قانون گذاری او(هاگر چه از منظر امام )ر

از دیدگاه ایشاان،  . نداشته بااشد ااری بدان معنا نیست که مردم و خواست آن ها در حاکمیت، هیچ

الله( باه شامار آورد و ایان، جاز باا      )ظال   حاکمیت بااید باه شکلی باشد که بتوان آن را سایه خدا

کنناد و   با چنین حکومتی بیعات مای   ، مردمصورت فراهم شدنی نیست و در این صلاحیت حاکم،
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گوییم، میخواهیم  ا هم که حکومت اسلامی میم»  ستا بیعت آن ها با حاکم به مانزله بیعت با خدا

که خدای تبارک و تعالی نسابت   باشد ملت باشد و هم حکومتی یک حکومتی باشد که هم دلخواه

یاک   -إنماا یباایعون الله    -ه این هایی که باا تاو بیعت کردند با خادا بیعات کردناد   به آن بگوید ک

 خدا بداناد، ظال الله باشاد، یاد الله باشاد، حکومات،       همچودستی، حاکم باشد...دست او را دست

خاواهیم. آرزوی مااا    خواهیم ، یک همچو حکومتی می حکومت الهی باشد. ما حکومتی را که می

صاحیفه اماام ،ج   «)که تخلف از قانون الهای نکناد   بیاید چو حکومتی سر کاراین اسات که یک هم

21 ،4/8/1357  .) 

حاصل بیان امام خمینی این است که حکومت اسلامی، جلاوه حاکمیات الهای اسات کاه ماردم از       

ان (. شاید بتاو 106  1392)آزرمی،  سازند با آن را نمایان می خود طریق بایعت، تابعیت و همراهی

آناان   امام خمینی)ره( به یک استفتاء که ایشاان شار  تاولی اماور مسالمین را آراء اکثریات      پاسخ 

ن ت حکومت در آند، به اندازه کافی بیانگر نوع نگاه گفتمان انقلاب اسلامی به بحث مشروعیدانمی

 دانست. متن استفتاء و پاسخ امام خمینی)ره( به شرح زیر است   

 ی)ره( رهبر انقلاب و بنیانگذار جمهوری اسلامیحضرت آیت الله العظمی امام خمین

 پس از اهداء سلام و تحیت

 در چه صورت فقیه جام  الشرایط بر جامعه اسلامی ولایت دارد؟ 

 متن پاسخ حضرت امام به شرح زیر است   

 ولایت در جمی  صورت دارد لکن تولی امور مسلمین و تشاکیل حکومات بساتگی دارد باه آراء    »

ده باه  ه در قانون اساسی هم در آن یاد شده است و در صدر اسلام تعبیر مای شا  اکثریت مسلمین ک

 (.  459، 20)صحیفه امام خمینی)ره(، ج  «بیعت با ولی مسلمین

مردمای باودن حکومات؛ یعنای     »رهبری انقلاب نیز در تبیین مشروعیت حکومت اظهار می دارند  

و تشکیل حکومت و تعیین حااکم و   نقش دادن به مردم در حکومت. یعنی مردم در اداره حکومت

شاید در تعیین ر یم حکومتی و سیاسی نقش دارند. یک معنای دیگر برای مردمی باودن حکومات   

اسلامی این است که، حکومت اسلامی در خدمت مردم است. آن چه بارای حااکم مطارح اسات،     

ه هار دو معناا، دارای   مناف  عامه مردم است نه اشخاص معین و یا قشر معین یا طبقه معین. اسلام ب

حکومت مردمی است .... اگر یک حکومتی ادعا کند کاه مردمای اسات، بایاد باه معناای اول هام        

د، یعنی مردم در این حکومات دارای نقاش باشاند. اول در تعیاین حااکم. در حکومات       باشمیمرد

قتای  و»(. 2، ص7)در مکتب جمعاه، ج  «اسلامی مردم در تعیین شخص حاکم دارای نقش و تاایرند
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ایاان حاارف ایان نیسات کاه       ، مااعنای اسات  گوییم حکومت اسلام یک حکومت مردمای ما می

با حاکمیت مردم در سارنوشت خاود   الله حکومت حکومت اسلامی حکومت خدا نیست. در اسلام

های غربای بیاان   که در دماوکراسی چنان ، آنمنافاتی ندارد. حکومت مردم به معنای حکومت مردم

طبق فرمان خادا بارای ماردم اجاازه و      بر ای است کهایست. حاکومت مردم به همان اندازهشده، ن

و نریاد أن  »فرمایاد   باره بنی اسرائیل مای  در قرآن گیری و اقدام داده شده است و لذاامکان تصمیم

ن است و حکومت ]از آنِ[ مستضعفا یعنی...« نمنّ علی الذین استضعفوا فی الأرض و نجعلهم ائماةً

و در چاارچوب احکاام الهای     خادا  حکومات  این منافاتی ندارد که حکومت مستضعفان به معنای

هاای  مالاک  دارای اگار ماردم آن حااکمی را، آن شخصای را کاه     »(. 2، 7مکتاب جمعاه، ج  )«باشد

را به حکومت نپذیرفتند، او حاکم نیسات. قباول ماردم و پاذیرش      و او حاکومت است، نشناختند

اساسی جمهوری اسلامی ماورد  شر  در حاکمیت است و این همان چیزی است که در قانونمردم 

 (.4، ص 7)در مکتب جمعه، ج «گیری شاده اساتشده و تصمیم فکر نظر بوده و بر روی آن

رکت کناد  حکومتی مشروع است که اولاً، در مدار اصول و قوانین دینی حو رهبری در دیدگاه امام 

وناد  راده خداان باشد. بدین معنی که باید اقتدارش را بر این قاعده بنیان نهد که و مجری احکام دی

حمیلای نباشاد و   اانیاً، ت (52ا  54 ،1373.)امام خمینی وردرا مطابق متون قطعی وحیانی به اجرا درآ

( 19  1365ماردم نباشاد)امام خمینای     براساس رأی و خواست مردمی بناا شاود و در مقابال اراده   

اجرای احکام و قاوانین دیان و پاسداشات حاریم      ین حکومتی مشروع است که هم به واسطهبنابرا

اراده و  های دینی، حقانیت داشته باشد)رکن الهی یاا دینای مشاروعیت( و هام باه پشاتوانه      حرمت

  1378)معماار،  خواست مردم برای حکومت کردن، واجد مقبولیت باشد)رکن مردمی مشاروعیت(  

67 .) 

یر مشارکت سیاسی؛ نف  و منااف  فاردی تعیاین کنناده مشاارکت افاراد در حاوزه        در خصوص متغ

مباحث مرتبط با تشکیل حکومت نبوده بلکه این موضاوع تکلیفای بار عهاده ماردم باوده زیارا در        

صورت عدم مشارکت هرج و مرج جامعه را فرخواهد گرفات. اماام)ره( نیاز باه عناوان بنیانگاذار       

حکومت اسلامی، حکومت باید با رضایت و موافقات ماردم باشاد،    انقلاب اسلامی معتقد است در 

تاکید ایشان بر وجود پایگاه مردمی، اجرای خواسته های مردم و تامین رضاایت و موافقات ماردم،    

همه حاکی از التزام عملی ایشان به اصل رضایت مردمی در نظام سیاسی است. در جامعاه اسالامی   

رود. حفاظ حرمات و   ه و خلیفه خدا در زماین باه شامار مای    فرد از اهمیت ویژه ای برخوردار بود

د. باشا مای ترین وظایف حکومت در جامعه اسلامی مطارح  کرامت انسانی نیز به عنوان یکی از مهم
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مبتنی بار ولایات فاقیه، معتقد اسات ولایات اماور     سیاسی کننده نظامبه عنوان تدسیس خمینی امام

گرچه با مشروعیت و حقانیت الهی آمیخته است، اما با اقبال  ماسلمانان و تاشکیل حاکومت دینی،

اند کاه باه   ماحق شامرده شاده ، مردمیابد. بدین ترتیبو مقبولیت اکثریت جامعه بروز و ظهور می

 را حقای  ترتیب، قانون اساسی نایز که مورد تدیید امام خمینی اسات، چناین   بدین. انتخاب بپردازند

و در انتخابات رئایس جمهاور، نماینادگان مجلاس خاابرگان و ناامایندگان        برای مردم قائل است

توان گفت مااردم در  شود و میمردم دیده نمی مشارکتماجلس شورای اسلامی، محدودیتی برای 

 . فقیه توانا هستند ولایت بر پذیارش و ردّ نظام سیاسی دینی مبتنی

ماردم در اماور    ، مشاارکت برابار  )ره(خمینای  اماام  عدالت سیاسی از دیدگاه های هشاخص یکای از

ا آگاهی مردم و مشارکت و نظارت همگانی آنها با»واق  از دیدگاه امام   درد. باشمیسیاسی جامعه 

جامعااه خواهااد  در امنیاات حاااکومت مااانتخب خودشااان، خااود، باازرن تاارین ضااامن حفااظ  

. داناد  مای  مردم سیاسی را متعلق به همهامام، مشارکت  (248، 4صحیفه امام خمینی)ره(، ج )«.باود

نی آحاد جامعه، حق مشارکت در همه امور سیاسی خویش را خواهند داشات. در ماشارکت هامگا

از آن جاا   و نیز مردم ایجاد شود. همه احساس کنند به حاقوق خاود رسیده اند میان تبعیضی نباید

 کاانند  ی اسات در هماه اماور نظاارت    که مردم از رشاد و آگااهی سیاسای برخوردارناد، ضارور     

ی به ایان موضاوع   (.  رهبری انقلاب نیز در باب مشارکت سیاس83  1388و شایری،  )مایراحمدی

 مشاروع  هاای نیازمنادی  به پاسخگویی در راستای و تلاش مردم رأی به مراجعه»اشاره می کنند که 

خداوناد،   کاه  اسات  رو ضروری دهد، از آنمی کیلرا تش دینی سالاریمردم دو بعد مهم ایشان که

از  بلکاه  لطف از باب اسلامی نه نظام است. بنابراین قرار داده حق دو زمینه صاحب را در این مردم

 کشور باه  اسلامی، اداره در نظام»گذارد  اجرا می و به نهاده را گردن دینی سالاریوظیفه، مردم باب

 و حاق  اسات  دوجانباه  حاق  بلکاه  نیست جانبهیک و حق بر مردم یا کسانی کسی حاکمیت یمعنا

 (.  29/9/1379روزنامه کیهان، )«است تر آنسنگین مردم، کفه طرف

ترین دغدغه های بشریت در طول حیات فکری سیاسی و اجتماعی بوده است. مساله آزادی از مهم

د. در دانا مای درون دینی، عالی ترین ساطوح آزادی را در بنادگی خادا    امام خمینی)ره( در نگاهی 

واق ، به زعم ایشان، بندگی گوهر گرانبهایی است که باطن آن آزادی و ربوبیت است. )امام خمینی، 

آزادی »سیاسی اصل اولیه بر آزادی بیان است، اما اسالام ایاده    اسلام در گفتمان( 256-255  1388

خادمت پیشارفت و    در بایاد  دارد آزادی اعتقااد  کند، بلکه تاروی  و تاشویق نمیرا « آزادی برای

این دیدگااه اناسانی، آزادی بیاان، یاک ارزش اساسای در مجموعاه ارزش      به تعالی باشد. با توجه
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بشاری   و حرمت شود. کرامت انسانی بشری نمی ارزش هاای است ولی شاامل هامه انسانی های

توجیه است اگر تحت عنوان آزادی بیان، کرامت و حرمت انسان  غیرقابل دارد. خطایی نایز وجاود

 (. 106  1392)آزرمی،  پا باگذاریم زیر های دیگار را

 ایان امار   در دیدگاه امام، مساله آزادی یک موهبت الهی تلقی شده و ایشان بایش از ده هاا باار باه    

یان رو  ا(. از 231  1378الهی اسات. )اماام خمینای،     اذعان کرده اند که آزادی بزرن ترین موهبت

هام  تقااد ایشاان م  د. در این راستا، آن چه به اعدانمیاست که امام خمینی آزادی را یک امانت الهی 

ه بارای  است، آن است که آیا آن گونه که خدای متعال فرموده است، ما انساان هاا آزادی را وسایل   

ار ماردم؟  دهیم یا آزادی را برای مخالفت با خدا و استکبخدمت به خلق و خدمت به خالق قرار می

 (.  489  1378)امام خمینی، 

 در و آزادی خواهناد کنناد کاه آزادی باادون اساالام را نمای     مای  اعالام  صاراحت  امام خمینی باا 

ماا   خاواهیم. ما آزادی که اسلام در آن نباشاد، نمای  » آزادی مطلوب ایشان است  اسلام، چارچوب

سات،  آزادی که در پناه اسلام ا خواهیم.ما اسالام می خواهیم.لی که اسلام در آن نباشد نامیاستقلا

اسالام باه چاه دردماان     ماا آزادی و اسااتقلال بای    خواهیم.در پناه اسلام است ما مای استقلالی که

، ناباشد م ماطرحوقتی اسلام ناباشد، وقاتی پیاغمبر اسلام مطرح نباشد، وقتی قرآن اسلا خورد؟می

 (. 258، 6صحیفه نور، ج)«خواهیما آن را نمیهم آزادی دارند، م دیگر تا آزادی باشد، ممالک هزار

ده شا به طور خلاصه می توان گفت؛ محدودیت هایی در گفتمان انقلاب اسلامی برای آزادی وض  

بارای   ایی راو علاوه بر عدم تزاحم آزادی دیگران، مباحث دینای، اخلاقای و ... نیاز حاد و مرزها     

دی آزادی فردی وض  نموده است. لیکن در خصوص آزادی سیاسی گفتمان انقلاب اسلامی بار آزا 

 بیان، عقاید و ... که در گفتمان لیبرالیسم نیز وجود دارد تاکید نموده است.  
 

 و پیشنهاد گیرینتیجه

یل گفتمان لاکالا و  بر اساس مقایسه ای که میان دو گفتمان بر اساس روش تحل گیری:نتیجه -الف

موفه صورت گرفت؛ این نتیجه حاصل می شود که تفاوت دیدگاه دوگفتمان دربااره انساان بنیاادی    

ی غربی زندگی با مرن پایان می پذیرد. اما در گفتمان اسلامی، دنیا بخشی هاگفتماناست. در نگاه 

باه نیااز انساان باه     ی غربی نسبت هاگفتماناز حیات بشری است و مرن آغاز حیاتی دیگر است. 

وحی بی اعتنا هستند، اما اسلام به نیاز بر آن اصرار می ورزد. گفتمان لیبرالیسم نسابت باه دخالات    

خدا در امور سیاسی بی تفاوت بوده، در صورتی که در اسلام منشاء و مبداء خداوند است. تکاریم  
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ان لیبرالیسم، تکاریم انساان   انسان از نظر اسلام در چارچوب عقل و شرع معنا می یابد اما در گفتم

در آزادی او است، حتی اگر آن آزادی با فطرت و عقل مغایر باشاد. فقاط شار  آن اسات کاه باه       

آزادی جامعه و دیگران ضرر نرساند. در گفتمان لیبرالیسم به دلیل ابتنای بر اومانیسم، کرامات بشار   

 بیند. محوری میدر انسان محوری است اما اسلام کرامت و شرافت آدمی را در خدا 

م با وجود تفاوت هایی که ذکر گردید، لیکن هر دو گفتمان در مشروعیت حکومات باه نقاش مارد    

 .نددانمیتاکید و اصرار داشته و بدون حضور مردم تشکیل حکومت را فاقد صلاحیت لازم 

 

 

 

 

 

 

 دو گفتمان به متغیر مشروعیت نگاه -6شکل 

ماا نسابت   ی، مشروعیت حاکم اسلامی از جانب خداوند متعال است االبته بر مبنای اعتقادات اسلام

 ارد. ایندبه تحقق و استقرار حکومت، این مساله تماما به پذیرش جامعه و مقبولیت مردمی بستگی 

م اهناد نظاا  مردم هستند که باید زمینه تحقق و استقرار این حاکمیت را فراهم کنند و تاا ماردم نخو  

 حاکم در اصل تاسیس حکومت هیچ گاه متوسل به زور و جبار نمای   اسلامی محقق نخواهد شد و

ل نشاان  شود بلکه نظیر همه پیامبران و امامان تنها در صورتی که خود مردم به حکومات وی تمایا  

ی، دهند، دست به تشکیل حکومت خواهد زد. در این مورد هم نظیر همه احکاام و دساتورات الها   

ه، ماانی کارد  را بپذیرند و اطاعت کنند و می توانناد هام نافر   مردم می توانند به اختیار خودشان آن

حکومات   وسرپیچی نمایند. البته در طول تاریخ مردم ملزم و مکلف بوده اند که به حاکمیت الهای  

ر پذیرناد د نپیامبران و امامان تن دهند و حق حاکمیت آنان را به رسمیت شناخته و بپذیرند و اگار  

 . عاقب خواهند بودپیشگاه خداوند گناه کار و م

 

 

   انسان منشاء مشروعیت)فرد گرایي( خداوند منشاء مشروعیت 

جمهوری  گفتمان

 اسلامي

گفتمان 

 لیبرالیسم
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 گاه دو گفتمان به مقوله تشکیل دولت و حکومتن -7شکل 

در مبحث مشارکت سیاسی نیز علی رغم فلسفه ای که جهت حضور و مشارکت سیاسای ماردم در هار دو    

 درند و البتاه  دانمیگفتمان وجود دارد؛ لیکن نقش مردم را در عینیت بخشی به حکومت و استمرار آن لازم 

ی رکت سیاسا هر دو گفتمان لیبرالیسم و انقلاب اسلامی ابزار انتخابات روش مناسبی جهات سانجش مشاا   

 د.باشمیمردم 
 

 

  

 

 

 گاه دو گفتمان به متغیر مشارکت سیاسی ن -8شکل 

 هد. البتباشمیدر متغیر آزادی نیز حضور مردم در صحنه های سیاسی و اجتماعی مورد تاکید هر دو گفتمان 

 قیودی در مبحث آزادی افراد در گفتمان انقلاب اسلامی وجود دارد.

 

 

 

  نگاه دو گفتمان به مقوله آزادی -9شکل 

)رای مردم صرفا به معنای مشروعیت حکومت الهي 

 پذیرش این ولایت است، نه مشروعیت بخشي به اصل آن (

   شکل حکومت جمهوری اسلامي
 

)رای مردم في  عقلاني –مشروعیت حکومت قانوني 

 النفسه و بالذات مشروعیت بخش(

 شکل حکومت جمهوری دمکراتیک  

گفتمان جمهوری 

 اسلامي

گفتمان 

 لیبرالیسم

جمهوری  گفتمان

 اسلامي
 گفتمان لیبرالیسم  

 منشاء مشارکت به حداکثر رساندن منفعت فرد  منشاء مشارکت تکلیف الهي

 گفتمان لیبرالیسم  گفتمان جمهوری اسلامي

)تاکید بر آزادی آزادی در چارچوب شرع 

 فردی،  اجتماعي و معنوی(

 

 انسان آزادی ریشه در اراده، میل و خواست
 )تاکید صرفا بر آزادی فردی و  اجتماعي(
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اند؛ رسمیهای این تحقیق ما را به تایید فرضیه بنابر مباحث فوق و با توجه به فرضیه پژوهش؛ داده

 هایگیری حکومت و روششکل بر این اساس که هر دو گفتمان علی رغم اختلافات در نوع

ند. هر دو گفتمان بر باشمیعمال حاکمیت، در توجه به رای و نظر مردم دارای نگاه و نظر مشترک ا

ند. دانمیهای سیاسی تاکید و رای و نظر مردم را لازمه تشکیل حکومت حضور مردم در صحنه

 دو گفتمان لزوم مقبولیت های مختلف اجتماعی و سیاسی در هرآزادی سیاسی، مشارکت در صحنه

د. باشمیحکومت جهت اعمال حاکمیت بر مردم   

-ومتمبتنی بر محاسن و مزایای مطرح شده برای نقش مردم در حکومت اسلامی در مقایسه با حک

تی اسات.  مفاهیمی مثل آزادی، انتخابات، اقتصاد و مقبولیت حکومت اماری حیاا   های لیبرال، تبیین

اماا   ها و مراج  علمی زیاادی وجاود دارد،  و نقش مردم در آن کتاب در خصوص فلسفه لیبرالیسم

یاژه  کمتر در خصوص نقش مردم در حکومت اسلامی قلم فرسایی شده است. تبیین این مساله به و

لأ خا های اسلامی امری حیااتی اسات. در   برای افکار عمومی، نخبگان و سیاستمداران در حکومت

هاای تحلیلای باه    های علمای و چاارچوب  ت طبیعی گرایشمفهومی حاصل از عدم تبیین، به صور

 کند.سمت الگو گرفتن از لیبرالیسم میل می

های ادغامی در خصاوص ماواردی کاه حکومات اسالامی      بررسی و تحلیل سیاست پیشنهاد: -ب

هام  متواند نسبت به آن ها همچنان ساکت است و یا نیازمند فرصت بیشتری برای بررسی است می

د تیکی، تضاا های نوین امنیت، اقتصاد دیجیتال، مرزهاای  ئاوپلی  انند بانکداری، شیوهباشد. اموری م

-ن زمان مای آهای عمیق هستند و تا مناف  ملی با مناف  دیگر کشورهای اسلامی و... نیازمند بررسی

ل توان از الگوهای دیگر جوام  درس گرفت و نکااتی کاه در تازاحم باا قاوانین اسالامی و اصاو       

 می نیست را جاری ساخت.حاکمیت اسلا

ریعت های اسلامی با توجه به مبانی شبررسی و تجدید نظر در مفهوم حاکمیت مردمی در حکومت

هاای  ریگیا و نقش رهبری دینی و چگونگی تعادل بین اراده الهی و اراده مردمی در فرایند تصامیم 

ی و کاه عقال ابازار    هاایی ها و چالشسیاسی ضروری است. در کنار آن نیز پرداختن به محدودیت

 ای اقتصادیههایی مانند سیاستهای لیبرالی به وجود آورده است، به ویژه در حوزهتجربی در نظام

بیاین  تو مدیریت مناب  که ممکن است به بی توجهی به مسائل اخلاقی و انسانی منجر شاود بارای   

   ل تاکید است.های حکومت اسلامی مهم و قاببهتر چرایی برخی تصمیمات و خط مشی گذاری
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 منابع

 فارسي -الف

 ( ،1391اخوان کاظمی، بهرام .)   ن در نقد و ارزیابی تحلیل گفتماانی ککالا و کااربرد آ

 . 24. فصل نامه سیاست. شماره سیاست

 های اجتماعی ا سایاسی ماطرح نقد و ارزیابی گفتمان(. 1389بهارام، ) کاظمی،  اخوان

 .  اسالامی و انادیشه  ژوهشگاه فرهنپ  تاهران .در جامهوری اسالامی ایران

 ( ،1378استوکر، جری و دوید مارش .)  ترجماه امیار    .روش و نظریه در علاوم سیاسای

 محمد حاجی یوسفی. تهران  مطالعات راهبردی. 

 (،1385آربلاستر، آنتونی .)شار  نترجمه عبااس مخبار. تهاران      .ظهور و سقوط لیبرالیسم
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 . اندیشه معاصر، چاپ اول دانش و مؤسسه فرهنگی  تهران .ایران
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